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何塞·马蒂与拉丁美洲的
反帝思想传统

刘　承　军

　　在上个世纪 30年代 ,墨西哥思想家何塞·巴

斯孔塞洛斯写下的一句话如闪电般反复在脑海中

出现 :“在当代 ,人们甚至没有察觉到让一时得势

的帝国主义处理涉及人类命运的问题包含着多少

讽刺意味。”①

今天已是 21世纪第二个年头的尾声 ,在这样

的时刻 ,我们迎来了弹丸岛国古巴奉献给人类的

卓越思想家何塞·马蒂 150周年诞辰。

马蒂参与降下第一次独立战争 (反对西班牙

殖民主义者)的帷幕并拉开“第二次独立战争”(指

反对美国的帝国野心)的序幕。在拉丁美洲还没

有完成政治独立的任务时 ,马蒂已经预见到经济

独立的重要性。在老殖民主义还没有退场时 ,马

蒂已经看到了新生帝国主义的阴影。他奔走、呼

吁、宣传、告诫。后来 ,拉美大陆的人民称他———

使徒 (比喻来自为宣讲福音奔走的耶稣的门徒)何

塞·马蒂。

马蒂的一生及其思想丰富多彩 ,但是 ,在今天

这样的历史时刻 ,对马蒂最有力的纪念应该回溯

他明确的反帝立场和思想。在拉丁美洲的反殖反

帝传统中 ,何塞·马蒂是一个承上启下的战士和警

世导师。

帝国主义 ,这个如利润欲一样不可控制的人

类癌肿 ,从它的第一次殖民主义尝试起 ,经历了漫

长的衍变过程。但是 ,与帝国主义言行恶性发展

同时存在的 ,是几个世纪以来远远没有取胜、但更

没有泯灭的反对这种言行的人类良知和斗争。在

与前者的较量中 ,后者孕育了更有生命力的胚胎。

仅以拉丁美洲的历史为例。15世纪 ,西班牙

成为第一个殖民主义宗主国 ,在美洲大陆上大规

模推行殖民主义。但是 ,很多人并不知道 ,在西班

牙的殖民过程中 ,曾有过关于殖民战争是否有理

的大规模论战。那是围绕帝国主义理论的第一次

正式交锋。

由于许多天主教人士的人道主义呼声 ,西班

牙王室 1550年和 1551年在西班牙本土的巴利亚

多利德召开了两次大型辩论会。这两次古典式的

辩论直指殖民主义理论的核心 :世界上有没有劣

等民族 ? 先进民族有没有理由对落后民族开战并

奴役它们 ? 这种性质的论战在西方殖民史上是仅

有的一次。辩论的一方是长期在美洲传教的多明

我会修士巴托洛梅·德拉斯卡萨斯 ,另一方是西班

牙本土宫廷神父兼国王的编年史官胡安·希内斯·

德塞普尔维达。

塞普尔维达援引亚里士多德的奴隶制等级理

论 ,认为 :“让这样的人 (指被发现的‘野蛮人’———

本文作者)服从君王和更文明的、更人道的国家的

统治 ,这种做法从来都是正确的 ,从来都是符合自

然法则的。如果他们反抗这种统治 ,就可以用武

器对付他们 ,这样的战争根据法律规定是正义的。

从某种意义上来看 ,战争似乎是自然的产物 ,因为

狩猎艺术是大自然的一部分 ,我们不仅可以使用

这种艺术对付野兽 ,也可以使用它对付那些生来
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为奴却逃避奴役制的人———因此这种战争是天然

合法的。亚里士多德如是说。”②

而拉斯卡萨斯认为 ,一切民族都是由神圣的

人组成的 ;印第安人的首领是美洲的天然主人 ,西

班牙国王只有在传播基督教、推动社会发展的意

义上有权提出政治管理的问题 ;双方应该在自愿

的前提下签署政治协议 ,明确规定各自的职权 ,然

后庄重宣誓遵守协议。实际上这是在 18世纪才

得到确认的公民表决权主张。支持拉斯卡萨斯等

宗教人士的还有西班牙萨拉曼卡大学的知识分子

群体———萨拉曼卡学派。

500年后的今天 ,奴隶制理论已经被人类唾

弃 ,而拉斯卡萨斯和萨拉曼卡学派的丰富思想至

今被人们反复思考、研究。

在拉丁美洲独立战争时期 ,独立不久的新生

美国 ,将包括拉美人在内的世界各国志愿者的支

援抛之脑后 ,不仅不支持拉丁美洲人民争取自由

的同样性质的斗争 ,反而为私利阻碍这一斗争 ,盘

算着如何从西班牙手中夺得肥美的土地和资源。

拉丁美洲独立之父“解放者”西蒙·玻利瓦尔最早

觉察到美国所代表的新殖民主义 ,并英明预言 :

“美国看来注定要以自由的名义在美洲传播

苦难。”

后人经常拿玻利瓦尔的代表作《牙买加信札》

与美国《独立宣言》的起草者托马斯·杰斐逊描写

新生美国的一段话做比较 ,从中体味着人道主义

与帝国主义发想的原初差别。

玻利瓦尔在信中写道 :“我们是人类中的一小

部分 ;我们拥有被辽阔的海洋包围着的一方天地 ,

这个偏远的世界尽管在管理社会方面有一些比较

古老的传统 ,但在艺术和科学领域是全新的⋯⋯

我们仍是一个酝酿之中的族类⋯⋯随着世纪的推

移 ,也许将由此出现一个逐渐覆盖全世界的、兄弟

般友爱的新民族⋯⋯但愿有一天 ,我们能够有幸

在那里建立一个包括各个共和国、王国、帝国在内

的大型的代表会议机构 ,与来自世界各地的国家

共同商讨关于和平与战争的最高利益。这样的机

构将在我们后代所遭遇的某个幸运时代出

现⋯⋯”③

托马斯·杰斐逊的话语如下 :“大自然和宽阔

的海洋把我们与来自 1/ 4地球的毁灭性的混乱隔

绝开 ,我们所拥有的崇高精神足以抵御他人的腐

蚀 ,我们崇敬至高无上的上帝的意志 ,上帝将一切

祝福赐予我们 ,向我们证明它为人在尘世的幸福

感到欣慰 ,拥有如此多的祝福 ,我们怎么能不成为

一个幸福的民族呢 ?”

这种自视上帝选民的排他意识 ,到了 19世纪

中叶发展成“天定命运”的理论及大肆扩张领土的

行动 ,其经济背景是美国国内的经济恐慌。19世

纪末 ,“边疆学说”出笼 ,其背景是疯狂的经济发展

带来的剩余劳动力安置问题。“边疆学说”使些微

带有宗教气息的“天定命运”更加理论化。从此 ,

美国的边疆变成了“活动边疆”,可以向世界的任

何地方推进。“边疆学说”一开始就得到美国史学

界的广泛赞同 ,并深得本国统治阶层的青睐 ,迅速

成为主流文化。

马蒂就生活在这个时代 ,他不但看到了“自由

女神”对拉丁美洲独立运动的冷眼旁观 ,也看到了

在女神的双翼下美国对墨西哥一半国土的侵吞 ,

对尼加拉瓜的占领 ,购买古巴岛的企图 ,利用“太

平洋战争”干预南美洲事务的野心和对巴拿马运

河的插手。但是 ,拉美大陆的人民还没有获得清

醒的意识。美国的民主制度和经济繁荣模糊了人

们的视线。古巴的某些利益集团甚至希望祖国在

摆脱西班牙的殖民统治后并入美国。

马蒂果断宣布 :“对西班牙美洲来说 ,已经到

了宣布第二次独立的时候了。”④ 马蒂在这一时

期做了三件大事。

首先是揭露美国的本质。正如他反复在文

章、演讲中所言 :“我们的美洲必须知道美国的真

相。”⑤为了在美国的古巴侨民中组织独立运动 ,

马蒂侨居美国 12年 ,他利用这一特殊经历和自己

在拉美人民中的声誉 ,告诫人们 :“我曾生活在恶

魔的心脏 ,因此熟知他的五脏六腑。我手中擎着

大卫的投石器。”⑥如今 ,这句话已成为拉美大陆

脍炙人口的名言。更重要的是思考。马蒂在文章
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中反复提到研究和思考的重要性。他教诲人民 :

“思考就是贡献。”⑦

马蒂从美国建国之初的历史研究这个国家的

帝国野心起源。它的光荣的独立和自由有一个致

命的弱点 ,美国人“无情地在他们的奴隶的背上签

署自己自由的文书”⑧,“北美 ,甚至在慷慨的青春

时期 ,也从未有过那种人道的、推己及人的自

由”⑨,“这是一个从根子上贪婪的国家”　λυ。

对外推行帝国主义的国家 ,其内部绝不可能

是一个正义平等的社会。马蒂大量著文分析美国

国内的矛盾 ,指出在这个国家里 ,“人类的问题不

仅没有得到解决 ,反而更加复杂化了”　λϖ ,“自独立

以来 ,美国人的特征是在走下坡路”　λω。马蒂的

《芝加哥的社会斗争》《纽约即景 :报童》等杂文都

是针对美国国内问题而言的。

最重要的是马蒂对美国一系列对外政策的剖

析。在《华盛顿的国际大会》一文中 ,马蒂逐条分

析了 1889年第一次泛美会议的内容 ,指出了它们

对拉丁美洲的侵犯和潜在的巨大危险。在《美洲

各共和国货币会议》一文中 ,诗人、哲学家出身的

马蒂精辟地分析了买主和卖主间的不平等贸易关

系 ,在帝国主义的本质还没有充分暴露的时代 ,马

蒂果敢地指出 ,北部美洲把铁路、贷款、贸易这些

“毒素”带到拉美国家来 ,就像当年的殖民者把十

字架带到美洲来一样 ,目的在于奴役。马蒂以自

己的实践实现了对人民的教诲 :“凡是自己的心中

感受着祖国的痛苦 ,凡是警惕着、提防着的人 ,就

必须查问。”　λξ

尽管马蒂不是第一个提出“两个美洲”概念的

人 ,但他第一个用大量的篇幅宣传了这个思想 ,他

告诫人们 ,“在这块大陆上 ,居住着两个天性与志

向都不同的民族。”　λψ

马蒂的第二项功绩在于他用热情和美好的语

言弘扬了“我们的美洲”,教给了人民与帝国主义

抗衡的思想武器。马蒂一边严肃地告诫人民 ,一

边热情地唤起人民的自尊和自信 :拉丁美洲迟早

需要和北部美洲建立正常的关系 ,否则是不理智

的 ;但是这种关系的前提是在强国面前表现出自

己的尊严、信心、勇气和才能 ;先有力量 ,然后有平

等 ,有了平等 ,才有关系。马蒂留下了《我们的美

洲》《美洲 ,我们的母亲》等一批流畅、激越的经典

散文 ,它们在当时曾给了人们极大鼓舞 ,其影响经

久不衰。

马蒂留下的第三份遗产是被压迫者的广阔的

人道主义情怀。反对帝国主义不仅是一种政治立

场 ,它的根本出发点是最彻底的人道主义。帝国

主义无视的、故意回避的正是这种没有双重标准

的普遍的、全面的人性。穷国、穷人对屈辱的体验

帮助他们战胜仇恨和狭隘。他们向往善良、美好 ,

他们要恢复的是全面意义上的人道主义。马蒂是

他们的杰出代表。

马蒂绝不是一个狭隘的民族主义者 ,他心目

中的“祖国就是人类 ,就是我们就近看到的、并在

其中诞生的那部分人类”。马蒂对美国人民不存

偏见 ,他客观地肯定他们的勤劳和牺牲精神 ,热情

歌颂爱默森、惠特曼等美国人民的优秀儿子。马

蒂的祖国古巴是一个人种混杂程度很高的国家 ,

马蒂一边提醒人民警惕富国对穷国的欺侮 ,一边

教育人民克服各种种族主义偏见。他告诫人民 ,

不存在种族仇恨 ,因为并不存在种族 ,“只要说人 ,

就等于说出了所有的权力”。　λζ

马蒂的解放事业绝不仅限于古巴。他本来可

以只关心古巴的解放 ,但是他急切希望波多黎各

能一起获得解放。他希望在安的列斯群岛筑起一

道屏障 ,挡住美国向整个拉丁美洲的扩张。在

1895年写给朋友的信中 ,马蒂毫不含糊地表明了

古巴战斗的意义。他说 :“自由的安的列斯群岛将

挽救我们美洲的独立 ,也将挽救讲英语的美洲的

不实在的、大打折扣的荣誉 ,并将维持世界的平

衡。”　λ{马蒂想通过古巴挽救整个拉美 ,挽救美国

本身 ,并挽救世界。

晚于何塞·马蒂一代 ,有两位跨世纪的拉丁美

洲著名思想家 ,乌拉圭的何塞·恩里克·罗多 (1871

～1917)和墨西哥的何塞·巴斯孔塞洛斯 (1881～

1959) 。那是一个美国不仅作为经济、军事帝国 ,

而且作为文化帝国威胁拉丁美洲的年代 ,因此以

这两位思想家为代表的一代知识分子 ,更多地是

在文化阵地上抨击支持帝国主义“成功”现实的实

用主义思潮。两人分别留下了传世的佳篇《爱丽
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尔》和《宇宙种族》。

爱丽尔是莎士比亚戏剧《暴风雨》里的一个角

色 ,罗多用爱丽尔来代表他心目中的精神、理性和

感情 ,用以抗衡剧中的另一个角色凯列班所代表

的性欲、非理性和愚蠢。罗多在《爱丽尔》中写道 :

“如果说实用主义是代表英国精神的一个词汇 ,那

么我们可以把美国看成‘实际’这个词的具体体

现⋯⋯‘万物之始 ,是行动’,这个强大共和国的一

位未来的史学家可以用《浮士德》里的这个名句为

他们的民族现实写一部未完成的《启示录》⋯⋯他

们的全部历史就是一股雄壮的活力。他们的代表

人物叫作‘我要’,就像尼采的‘超人’⋯⋯关于美

和真的理想都不会激起这些严谨的清教徒们的

热情。”�λ|

罗多给那些盲目崇拜美国文化的同代人起了

一个名字 ,叫“崇美派”。他提醒人们抵御这种崇

美倾向。他说 ,我们敬佩这个制造了经济奇迹的

文化 ,但我们不爱这种文化 ,美国骄横的暴富阶级

使人回想起罗马帝国的衰落。

在《哲学的民族性与世界性》这篇重要杂文

里 ,巴斯孔塞洛斯痛快淋漓地抨击了以培根、斯宾

塞、杜威、沃森等为代表的经验主义哲学、社会性

哲学、实用主义哲学以及它们的文化根源———盎

格鲁 - 撒克逊文化 ,指出 :“有些行为本身毫无规

律可循 ,却靠着成功造成的暂时迷惑产生了神圣

性。⋯⋯这个民族在物质领域取得了胜利之后 ,

就开始试图普及他们的意识形态。”

更为有意义的是 ,巴斯孔塞洛斯用生动的说

理描述了一种“被压迫者”“暂时的失败者”的哲

学。巴斯孔塞洛斯的文章里还有一句在今天看来

依然是十分有意义的话 :“暂时的失败者常常能更

好地解决思辨领域里的问题。”“居于胜利者地位

的民族 ,它们的伦理总是局限于本民族范围 ,并排

斥战败民族 ,这是一种会招致报复和灾难的下等

伦理。与前者相反 ,一个战败的民族 ,如果它不完

全是次人类附庸 ,如果它还称得上是个民族 ,那么

它就会在精神上战胜暂时的不幸 ,并提出终结思

想 ,即一种非民族化的精神 ,这种精神所包含的超

越失败、超越暂时成功的形而上学 ,将使它具有世

界性。”�λ}

巴斯孔塞洛斯的名篇《宇宙种族》,批判了帝

国主义的理论基础———白人种族主义 ,以乌托邦

式的预言提出 ,作为殖民主义过程的孪生对立面 ,

将会有一个融各民族血液的、大同的“宇宙种族”

问世。

当代墨西哥哲学家莱奥波多·塞亚几十年来

深刻分析了美国统治集团扩张主义政策的连贯性

和它的文化渊源———从英国的清教岛国意识、19

世纪出笼的“天定命运”论到今天的世界领袖思

想。美国独立之父们提出了自由和独立的价值观

念 ,但美国资产阶级把这些价值观念当成了私有

财产。美国前国家安全事务助理布热津斯基在纪

念美国革命 100周年时曾说 :“可惜 ,自由浪潮在

20世纪遭到了另一个价值观———平等———的阻

碍。”在他们看来 ,自由的旗帜与社会正义是不相

容的。“九一一”事件之后 ,塞亚发表文章 ,在新的

背景下阐述他多年来坚持的理论 :美国新教白人

文化的“天定命运”排他思想是帝国主义的理论基

础。塞亚在文章里还以明确的措辞提出了以色列

犹太复国主义的同一文化思想。

历史就这样走到了今天。如今是个帝国主义

赤膊上阵的时代 ,无须借口 ,不用联盟。并不是没

有抗衡的声音。它们或来自一个被封锁中的小

国 ,或来自一个战乱中的诗人 ,或来自街头的呐

喊 ,或来自信息海洋中的一张网页。然而 ,它们不

掌握权力 ,它们不控制垄断性媒体。

人们会在这样的时刻怀念那些逝去了的大国

伟人 ,也会怀念那些出生于小国的斗士和思想巨

人 ,如故乡仍是法国海外省的马提尼克的弗朗兹·

法农 (1925～1961) ,他曾写下不朽的《大地上的罪

人》,如我们正在纪念的何塞·马蒂。

(责任编辑　高　川)

�λ| 　Carlos M. Rama : La Imagen de los Estados Unidos en la

América Latina ,Editorial SEP ,México ,1969.

�λ}　同①。
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